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MIDEQO 29 (2012)

LES DIFFERENTES FORMES DE CELEBRATIONS DE
‘ASHURA CHEZ LES MUSULMANS CHIITES IRAKIENS

TEXTE ET TRADUCTION DE TROIS NAWHIYYAT

par

Ameer JAJE
IDEO — Baghdad

INTRODUCTION

Les différentes manifestations de ‘Ashira’ dans le monde chiite ont suscité depuis
longtemps un vif intérét; ce qui s’est traduit par différentes études réalisées par des
historiens, chercheurs ou voyageurs tant orientaux qu’occidentaux.

Le voyageur italien Pietro Della Valle (1586-1652) a été parmi les premiers a décrire
les cérémonies de deuil du mois de Muharram, auxquelles il avait assisté a Ispahan,
capitale des Safavides, en I'an 1618. Un siecle plus tard, William Franklin (1731-1813),
orientaliste et officier anglais qui visita la Perse sous la dynastie Zand (1750-1794),
décrit lui aussi, dans le récit de son voyage, les cérémonies de Muharram, telles qu’il
les a vues a Shiraz.

Durant les cinquante derni¢res années, des études ont été réalisées concernant les
célébrations de Ashiird’ en Iran et au Liban, mais elles sont peu nombreuses 2 décrire
celles-ci en Irak, bien que I'Irak soit le lieu méme ol s’est déroulé I'événement tra-
gique de Karbala’. Parmi celles-ci, il faut mentionner I'étude réalisée a I'Université de
Berlin par un chercheur irakien, Ibrahim al-Haidari: Zur Soziologie des schiitischen
Chiliasmus. Ein Beitrag zur Erforschung des irakischen Passionsspiels (Freiburg 1.B., 1975).
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Cette thése a été traduite en arabe et publiée au Liban sous le titre 7rdjidiya Karbali’:
siisyilijiya al-khitdb al-shi'i (Beyrouth, Dar al-Saqi, 1999). On peut citer aussi I'étude
d’Anatoly Kovalenko intitulée Le martyre de Husayn dans la poésie populaire d’Iraq
(Geneve, 1979).

Dans cet article, nous voulons présenter en détail les différentes formes de célébra-
tions de ‘Ashiird’, telles que nous les avons observées en Irak (le 10 Muharram 1431
A.H. correspondant au 27 décembre 2009 et les jours précédents). Depuis la nais-
sance du chiisme et les événements de Karbald’, se sont en effet développés plusieurs
rites majeurs. D’abord les Majalis al-Husayniyya, les séances de deuil husaynides;
ensuite les différentes processions et lamentations publiques, les corteges de flagellants
avec les chaines de fer, ou les corteges de zatbir, avec les sabres. Et enfin, les scenes
de représentations de la bataille de Karbala’, appelées en Iraq tashibih. Faisant suite
a la description des différentes formes de célébrations de Ashiira’, nous éditons et

traduisons trois Lamentations, trois Nawhiyait.

LES DIFFERENTES FORMES DE CELEBRATIONS DE ASHURA’

1. Al-majalis al-husayniyya

Al-majilis al-husayniyya (séances [de deuil] husaynides) ou majalis ‘aza’ (séances
de deuil), appelés aussi dans le dialecte irakien #/-garraya, sont composés de groupes
qui se rassemblent dans une husayniyya', ou encore une maison de notable, pour
commémorer le martyre de Husayn a Karbala’ pendant les dix premiers jours du mois
de Mubarram.

Durant toute cette période, il est d’usage de lire chaque jour un récit qui relate
le martyre de Husayn ou de I'un de ses compagnons, ainsi que leurs exploits lors de
la bataille de Karbala’. Les premiers jours sont en général consacrés a la mort des
partisans de Husayn, comme al-Hurr al-Riyahi, Habib b. Muzahir ainsi que d’autres.
Le cinquieme jour est plus particuliérement consacré a I'histoire de I'assassinat de
Muslim b. ‘Aqil, le sixieme a celui de ‘Alf Akbar, le septieme 2 celui de Qasim fils de
Hasan, le huititme 4 celui de ‘Abbas fils de “Alf et le neuvieme a celui de Husayn
lui-méme et de son fils nouveau-né. Quant au dixi¢me jour, le jour de ‘Ashira’ pro-
prement dit, il reprend toute I'histoire du martyre de Husayn, de sa famille, de ses

compagnons ainsi que celle de la capture des femmes et des enfants survivants.

1. Husayniyyat: lieux spécialement consacrés aux cérémonies de commémoration de Husayn.
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Les sujets abordés dans les assemblées de condoléances sont riches en détails histo-
riques fondés sur les Magqatil (récits de I'assassinat de Husayn), sur les livres d’histoire,
les biographies et les hadiths chiites. Peu importe la diversité des récits, ceux-ci
relatent toujours 'événement majeur, 2 savoir le drame de la mort de Husayn et des
siens a Karbala’. L’histoire est enrichie de légendes, de contes et de récits épiques qui
permettent de transmettre un enseignement ou une morale, ou encore d’encourager
une tendance sociale ou politique souvent opposée au régime en place. Ces assem-
blées se tiennent habituellement dans des lieux publics prévus a cet effet. Les sols sont
recouverts de tapis et les murs de tissus noirs, des drapeaux sont tendus, ainsi que des
banderoles affichant slogans religieux, citations de Husayn, poémes ou versets du
Coran. On peut voir aussi une chaire recouverte de noir, entourée parfois de chaises
pour l'auditoire.

La célébration débute par l'arrivée d’un kbatib (précheur), en général un Sayyid®
ou un Shaykh?, qui préside et commence avec une priere «surt» Husayn. Il psalmodie
ensuite un court passage tiré du Coran, ou bien chante quelques vers improvisés ou
tirés d’'un poeéme. Le kbatib enchaine sur une histoire liée aux martyrs de Karbal',
ou sur un récit historique dont le contenu religieux et social a pour but de toucher
et d’émouvoir 'assemblée. De temps a autre, le shaykh se lamente et interrompt son
récit par un fragment de poeme sur les martyrs de Karbald’, invitant les participants
a reprendre le dernier couplet. Puis le khatib conclut son majlis en chantant un
poeme populaire sur les martyrs. La mélodie funébre suscite le chagrin de la foule qui
éclate en pleurs et en sanglots; les uns se lamentent tandis que les autres se frappent
le visage ou la poitrine. L’assemblée accompagne ces gestes par des malédictions a
'adresse des Omeyades assassins, en particulier de Yazid b. Mu‘awiya et Shimr b. Dhi
al-Jawshan, directement responsables de la tragédie. Tout au long de la cérémonie
jaillissent des cris: «Dieu te maudisse 6 Yazid», ou: «Dieu maudisse ceux qui ont
opprimé la famille du Prophéte.» On gémit aussi sur Husayn et sa famille: «Dieu ait

pitié de toi, 6 Husayn!» ou: «Que n’étions-nous avec toi pour vaincre tes ennemis.»

2. Sayyid (Sidat au pluriel) est un titre honorifique donné aux hommes reconnus comme descendants
du Prophéte Muhammad par I'intermédiaire de ses petits-fils, Hasan et Husayn, qui étaient les
fils de sa fille Fatima et son beau-fils ‘Ali b. Abt Talib. Les Sadat, souvent célebres pour leur per-
sonnalité, leur vaste érudition et leur autorité en matiere de religion, jouent un réle important dans
'organisation et 'orientation de leurs communautés respectives.

3.  Shaykh, titre honorifique décerné spontanément a un grand nombre de détenteurs du savoir et 2
la hiérarchie religieuse. Autre sens: instituteur, guide. L'usage peut donc étre aussi bien laic que
religieux. Voir CHEBEL Malek, op. ciz., p. 218.

4. Il sagit d’'une bénédiction appelée sur Husayn et un souhait a étre avec lui le jour de son combat
avec ses ennemis: «§di (,_i..‘ LS Ladb Y e L L ) ey ot b &lde Geo ) e (] (e

o 15 sy,
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La célébration s’achéve d’ordinaire par une invocation en faveur de 'organisateur de
cette majlis, de 'assemblée présente et de tous les musulmans. Si I'assemblée est dans
une autre ville, elle se tourne en direction de Karbala’ et léve les mains en implorant
la miséricorde de Dieu pour Husayn, sa famille et ses compagnons. Ensuite elle se
tourne vers Najaf afin de prier pour ‘Alf et enfin vers Samarra et prie pour al-MahdT.

Cette célébration se répete chacun des dix premiers jours de Muharram. Cepen-
dant, au dixi¢me jour, les lamentations atteignent leur point culminant. Le khatib lit
alors le récit de I'assassinat de Husayn relatant les détails de la bataille de Karbala’ et
comment celui-ci fut piétiné par les chevaux. Le tout sur un ton tragique, afin que le
deuil et 'expression de la douleur atteignent leur paroxysme. Ainsi I'assemblée crie:

«Comme nous aurions aimé que les chevaux nous piétinent a ta place.»

2. Al-lagmiyyat

Latmiyya, en dialecte du sud de I'Irak, est un substantif qui vient du verbe latama,
littéralement «donner 2 quelqu’un un coup de plat de la main (sur la joue)». Dans
le monde chiite, ce terme désigne un rituel répandu, utilisé tout au long de la période
de ‘Ashiira’ ainsi que dans différentes autres occasions, telles que la «visite» du qua-
ranti¢me jour, ou le jour anniversaire du déces d’un des douze imams.

Dans chacune des villes chiites d’Irak, spécialement & Najaf, Karbala’ et dans le
quartier de Kazimiyya a Bagdad, plusieurs petits groupes se réunissent pour participer
a la latmiyya, en signe de deuil pour le martyre de Husayn et de ses compagnons.
Pendant les dix premiers jours de Muharram, ces groupes se rassemblent chaque soir
dans des husayniyyit, attendant la venue d’al-ridiid (le poete pleureur) qui anime la
célébration.

A Najaf, le huitiéme jour de Muharram, qui correspondait en 2009 2 la date du
25 décembre, nous étions invités a une de ces latmiyyat, dans une husayniyya appelée
al-Barrdg, (Pl. I) ol nous avons pu observer les détails de cette célébration que nous
décrivons ainsi:

Avant que la célébration ne débute véritablement, a I'intérieur de la grande
salle de la pusayniyya, un groupe d’hommes, épée a la main, tournent en s’écriant
«O Husayn... O Husayn...» Levant I'épée d’une main, ils se frappent la téte de
Iautre. Cela dure environ trois A cinq minutes.

Au rappel du rd@did, qui prend place a la tribune, hommes et enfants s’approchent

de lui en formant un grand demi-cercle. Le 7ddiid leur demande de s’asseoir et leur

5. Al-Mahdi, appelé I'imam caché, est le douziéme imam qui a disparu dans les caves de la mosquée de
Samarra et dont les chiites attendent le retour.
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fait répéter un refrain affiché sur une pancarte. Puis le pleureur chante un long
poeme, divisé en quatrains, dédié a 'un des martyrs de Karbala’. Apres chaque qua-
train, 'assemblée reprend le refrain en se balangant avec un grand geste de la main
droite, mais sans se frapper la poitrine. Au bout d’une demi-heure, le rddiid demande
aux participants de se lever et entame lui-méme une nawhiyya (déploration) sur une
mélodie particuliere, qui les bouleverse au point que beaucoup d’entre eux 6tent alors
leur chemise, pour se frapper violemment la poitrine au rythme du poeme (PI. II).
La encore, apres chaque strophe, I'assemblée reprend la fin du dernier vers qui intro-
duit le refrain. Notons que parmi les participants, nous trouvons des enfants qui
essaient d’imiter leur peére en se frappant la poitrine de mani¢re analogue.

Au bout de vingt-cinq minutes environ, le ridiid accélére le rythme de son chant,
petit a petit I'enthousiasme de I'assemblée s’accroit, et la violence des coups s’inten-
sifie. Pleurs et gémissements augmentent jusqu’a ce que la célébration atteigne son
paroxysme. A ce moment-13, le 7idid baisse progressivement la voix et lit une priére,
adressée a Dieu au nom de I'imam martyr, lui demandant de pardonner a tous les
croyants, particulitrement a ceux qui participent a cette cérémonie, et de les prendre
en pitié lors du Jugement dernier.

Les femmes ont leur propre célébration, plus simple et un peu différente de celle
des hommes, animée de la méme fagon par une pleureuse. Elle se déroule habituelle-
ment dans les maisons privées.

Pendant les cinq derniers jours de Mubarram, tout particulierement le neuvieme
soir, se déroulent aussi d’autres lazmiyydt, qui rassemblent tous les groupes. Les par-
ticipants sortent alors de leur husayniyya, et défilent dans les rues pour atteindre les
mausolées des martyrs chiites et accomplir les cérémonies rituelles dans la grande cour
intérieure. Ils forment une marche populaire organisée, qui avance au rythme du
tambour et des cymbales. A pas lents, ils traversent les rues en se frappant la poitrine
et répétant un refrain donné par le ridid (le poete pleureur). Ces corteges de latm
sont en Irak les plus populaires, car ils sont accessibles a tous, contrairement a des
formes plus violentes (flagellation avec des chaines, zatbir, etc.) Le bon ridid a la voix
forte et joue un réle important pour encourager les participants, les inciter a se frap-
per la poitrine et & exprimer leurs sentiments de douleur en s’écriant «O Husayn ...
O martyr!» De méme, les corteges de latm excitent la foule rassemblée autour d’eux,
ainsi que les femmes et les enfants regroupés sur les terrasses des maisons tout autour
du mausolée.

Avant, pendant et aprés la grande procession du neuvieme jour de Mubarram, des
repas sont distribués dans chaque husayniyya. En Irak, ces repas sont réputés et appré-
ciés: chacun regoit sa part des plats spéciaux, composés principalement de viandes,

légumes, et blé, appelés en dialecte irakien a/-Qima et Harisat Husayn, et préparés
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dans d’énormes et odorantes marmites. Les repas ont lieu le soir apres les célébra-
tions, sauf le dixieme jour, ol la derniere célébration, s’achevant avant midi, est
immédiatement suivie par le méme partage de nourriture. On distribue aussi dans
les rues, gratuitement et i tout le monde, de I'eau et d’autres boissons fraiches.

La distribution a lieu méme quand la célébration de Ashiira’ tombe en hiver, car
boire de I'eau a une fonction rituelle encore vivante: en boire beaucoup, pas seulement
pour étancher sa soif, mais aussi et surtout pour se souvenir de la soif atroce dont
Husayn et toute sa famille avaient souffert dans le désert de Karbala'. Les expressions
prononcées a cette occasion sont ritualisées, la personne qui donne a boire dit: «Bois
de cette eau et souviens-toi de la soif de Husayn», tandis que celles qui boivent

répondent: «Maudit soit celui qui t'a opprimé, 6 Abu ‘Abdallah [Husayn].»

3. Les processions

Les corteges de flagellants avec des chaines et les corteges de zazbir sont parmi les
plus notoires des nombreuses manifestations qui se déroulent pendant ces dix jours

de Mubarram dans I'ensemble des villes et villages chiites de I'Trak.

3.1. Les cortéges des flagellants avec zanajil (chaines de fer)

Les corteges de flagellants se composent d’un ou de plusieurs groupes, formés
exclusivement d’hommes qui se frappent le dos et les épaules avec des fouets fabriqués
a l'aide de chaines de fer. Alors que les cortéges de lamentations & main nue exécutent
leur rite les dix premiers soirs de Mubarram, les corteges avec les chaines de fer ont
lieu tous les aprés-midis a partir du cinqui¢me jour. Les flagellants sont ordinaire-
ment recouverts de vétements noirs parfois ouverts dans le dos et jusqu’aux épaules,
pour permettre de frapper le dos nu (pl. III). Le cortége, en forme de rectangle,
avance lentement, tandis que ses membres, sur le rythme d’une marche parfaitement
codée, se frappent une fois I"épaule droite, une deuxiéme fois I'épaule gauche, une
troisieme fois I'épaule droite a nouveau. Ils poursuivent sur le méme rythme, accom-
pagnés des tambours et des cymbales. Le ridiid, au milieu du cortege (pl. VI), chante
une oraison fun¢bre d’une voix tendre et plaintive. Le groupe des musiciens s’avance
au centre du cortege suivi des porteurs de drapeaux et de banniéres.

Apres que le cortege est entré dans la cour intérieure de la pusayniyya ou du mau-
solée, les flagellants s’arrétent et se disposent en un large cercle. Ils se frappent alors
les épaules au rythme des mélodies du radiid qui se tient au centre, sur une tribune
de bois dressée a cet effet. D’une voix forte, celui-ci entame Iéloge de Husayn. Peu
a peu l'excitation s'intensifie ainsi que les coups de chaines, et I'ardeur atteint son
paroxysme avec le cri de «O Husayn... O martyr!» La foule autour d’eux pleure et
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se lamente, ce qui accroit leur ardeur. Ils se frappent alors plus fort et sur un rythme
plus rapide, jusqu'a ce que le rddiid achéve son oraison funebre.

3.2. Les cortéges de tatbir

Le tatbir est I'acte de se frapper et de se blesser la téte avec un sabre. Clest une
tradition populaire qui permet aux fideles chiites de participer aux souffrances de
Husayn. Cette pratique, en réalité, ne fait pas 'unanimité de la communauté. Pomme
de discorde chez les chiites en particulier, elle est également sujet de polémique entre
les musulmans en général, de méme que la pratique de la flagellation avec des chaines
de fer. Avant d’exposer le déroulement de ces processions du zatbir, qui ont lieu
chaque année le dixi¢me jour de Mubarram, nous allons présenter la polémique
surgie a ce sujet entre les différents ‘Ulama’ chiites au siécle dernier.

Suite a la publication d’un ouvrage de Sayyid Muhsin al-Amin®, intitulé a/-
Majdlis al-saniya’, une grave polémique a été déclenchée dans les années vingt entre
les ‘Ulama’ chiites concernant la légitimité religieuse du zazbir et des flagellations avec
des chaines. Cette polémique avait provoqué une crise dans les communautés chiites
de la Syrie, du Liban et de I'Iraq, crise appelée la grande fitna (zizanie) par un écrivain
chiite moderne®.

Sayyid Muhsin n’était d’ailleurs pas le premier a essayer d’éliminer tous les aspects
violents dans les cérémonies du mois de Mubarram. Deux noms doivent étre men-
tionnés ici: Sayyid Abu l-Hasan al-Isfahani & Najaf, et Sayyid Muhammad Mahdi
al-Qazwini a Bassorah®. La preuve écrite de cette attitude réformiste n’apparait cepen-
dant sous forme imprimée que dans les années vingt du siecle dernier, c’est-a-dire
plus ou moins parallelement aux ouvrages de Sayyid Muhsin.

Tout en défendant la vision chiite traditionnelle de I'histoire islamique primitive
et en mettant ['accent sur le mérite religieux du deuil des martyrs de Karbala’, Sayyid
Mubhsin a critiqué certaines des pratiques qui avaient lieu lors des processions du mois
de Mubarram, en particulier le zatbir et les flagellations avec des chaines. Cette
critique s’est heurtée a une réplique presque immédiate de I'un de ses compatriotes,
le Shaykh ‘Abd al-Husayn al-Sadiq, mort en 1942. Ce dernier défend les pratiques du
tatbir et des flagellations, donnant comme preuve de leur légitimité le fait que la

6. Auteur bien connu d’un grand dictionnaire biographique appelé A%an al-shia. Né a Shaqra dans
le Jabal ‘Amil (au sud du Liban) en 1867 ou 68, il étudia 2 Najaf et alla par la suite 3 Damas pour
devenir le chef spirituel de la communauté chiite. Il est mort en 1952.

7. AL-AMIN AL-‘AMILT Mubhsin, a/-Majalis al-saniya fi manaqib wa masi’ib al-itra al-nabawiyya, Beyrouth,
Dar al-Ta‘aruf, 1986, 2 vol.

8.  AL-KHALILI Ja'far, Hikadhi ‘araftubum, Bagdad, 1963, vol. 2, p. 20.

9. Les deux auteurs sont mentionnés par al-Khalili, /4:d., vol. 3, p. 229.
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souffrance que les chiites subissent n’est rien, comparée aux souffrances que Husayn
et ses compagnons avaient subies le jour du drame de Karbala’. Par ces pratiques,
les chiites vivent et participent aux souffrances de Husayn; elles leur permettent en
méme temps d’exprimer, ce jour-13, leur propre douleur. Le Shaykh Sadiq termine sa
réponse par une vive critique adressée 2 tous ceux qui veulent faire de Ashitra’ une
pratique purement rationnelle.

Cette réponse publiée en 1926 sous le titre Sima’ al-Sulaha’, est 4 son tour devenue
la cible d’une réfutation par Sayyid Muhsin, dans un petit livre appelé a/-Tanzih
li-a'mal al-shabih, qui a relancé la fitna chiite et qui peut étre considéré comme
son document de base. Sayyid Muhsin non seulement y déclare que le zazbir et les
flagellations dans les cérémonies de Mubarram sont des bida‘ (innovations héré-
tiques), mais il critique également, entre autres, 'emploi d’instruments de musique
et la présence des femmes au cours des processions.

C’était une attaque violente contre ces ‘Ulamd’ chiites qui gardent le silence ou
méme défendent les flagellations, ce que Sayyid Muhsin dénongait comme intrigues
du diable. Son livre a/-Tanzih a provoqué une série de réponses polémiques.

Ja'far al-Khalil™ décrit certaines des méthodes employées par les défenseurs
des flagellations a4 Najaf pour réduire au silence les partisans de Sayyid Muhsin.
Pour enflammer contre eux les masses illettrées, il rappelle que les défenseurs des
flagellations, lors d’une célébration, avaient traité les partisans de Sayyid Muhsin de
"Umawiyyan (Omeyades), terme des plus insultants en milieu chiite, surtout dans
un lieu comme Najaf. En appelant leurs adversaires «Omeyades», ils avaient alors
réussi & convaincre une large partie de la population chiite d’Iraq que la critique de
Sayyid Muhsin équivalait a la réhabilitation des Omeyades. Cela aurait signifié pour
les chiites un reniement total de leur histoire et de leur doctrine. Pour mieux avilir le
nom de Sayyid Muhsin al-Amin a Najaf, ses adversaires engagerent également un
prédicateur populaire, célébre pour sa maitrise de la rhétorique, afin d’enflammer les
foules contre lui et ses partisans en criant lz‘ana Allih al-Amin (que Dieu maudisse
al-Amin). Il en résulta en Irak, en 1929, un nombre de flagellants plus élevé que jamais.

Ainsi une grande partie des ulémas chiites” se prononga en faveur du zazbir et
des flagellations, tandis que d’autres garderent le silence pendant la fitna. Cependant,
des déclarations publiques en faveur des flagellations ne veulent pas nécessairement
dire que tous les ulémas concernés approuvaient chaque détail des processions du
mois de Muparram. Sayyid Muhsin était parfaitement conscient du dilemme de

10. AL-KHALILI Ja'far, op. cit., vol. 1, p. 97 .
1. Parmi eux, par exemple, Muhammad Husayn Kashif al-Ghita’ (mort en 1954) et ‘Abd al-Husayn
Sharaf al-Din (mort en 1957).
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ces ulémas chiites qui, par peur de perdre le contréle des masses illettrées de leur
communauté, acceptaient les flagellations comme signe de piété, alors qu’eux-mémes
s’abstenaient de rejoindre ces processions: si, comme il le dit, ceux-ci croyaient vrai-
ment que cette pratique était mustahabb (recommandable), comment se faisait-il
qu'aucun des ‘Ulama’ n’ait jamais été vu pratiquer le zathir ou se battre la poitrine
durant les processions du mois de Mubarram ?

De toute évidence, Sayyid Muhsin n’a jamais eu I'intention de faire abolir les céré-
monies de deuil de Mubarram. D’une certaine fagon, il voulait méme les revivifier et
les élargir. Pour parvenir a ce but, il suggérait qu’un nouveau corps de prédicateurs de
Muharram bien formés soit constitué, qui remplaceraient ceux qui défigurent I'image
des chiites en faisant référence a de fausses traditions, en répandant des légendes
superstitieuses, ou en soutenant les flagellations.

Apres ce bref rappel de la controverse entre les ‘Ulama’ chiites, nous allons présen-
ter ces processions de tatbir telles qu’elles se déroulent en Irak aujourd’hui.

Le soir du neuvieme jour de Mubarram, les hommes arrivent avec leur sabre
et entament un rituel qu'on appelle en Irak le mashig. Les participants se rangent
en cercle, attachés 'un 4 l'autre par une main, brandissant un sabre de 'autre main.
Au rythme du tambour, des cymbales et des trompes, ils entament alors une danse
avec leur sabre en s’écriant «Haydar! ... Haydar™!». Pendant toute la durée de la
danse, ils élévent et abaissent alternativement celui-ci jusqu’a terre au signal de la
trompe et au rythme du tambour. Ce rituel qui mime I'aiguisement des épées sym-
bolise leur disponibilité au combat de la vengeance.

A laube du dixieme jour de Muharram, avant le lever du soleil, les barbiers pré-
parent les participants au cortege. Ils leur rasent la téte et leur entaille le crine afin
que le sang jaillisse facilement au moment du zazbir.

Apres la priere de I'aube, les corteges du zarbir sortent de la cour des husayniyyat et
se dirigent vers le mausolée. Chaque cortege est constitué d’hommes, téte rasée, et de
jeunes enfants”, tous habillés de blanc pour symboliser un linceul. Certains enfants
tres jeunes sont accompagnés de leur pere ou d’un autre membre de la famille (pl. V).
Quand ils se frappent la téte avec les sabres, au rythme accéléré des cymbales et des
tambours, le sang gicle et coule en abondance sur les habits blancs (pl. VI). Des tentes
sont préparées ce jour-la, équipées de médecins et de secouristes a la disposition de

ceux qui s’effondrent sous leurs blessures.

12. Haydar est le surnom de ‘Alj, le pere de Husayn.

13. Il sagit trés souvent d’enfants males nés de femmes stériles qui ont invoqué Husayn et fait un veeu
pour obtenir un enfant. En signe de remerciement pour avoir été exaucées elles font participer ces
enfants au cortege du Tatbir.
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4. Al-masha ‘il (les torches)

Les mashd ‘il sont constitués de plusieurs torches fixées sur une longue poutre de
bois. Les quartiers ou les corporations de Najaf rivalisent quant au nombre de
torches du mash'al, qui varie entre quinze et cinquante. Le mashal doit étre porté
sur 'épaule par un seul homme, le plus fort et le plus musclé, représentant ‘Abbas,
le porte-drapeau de Husayn. Les hommes forment un grand cercle au centre duquel
se tient le porteur de mash al qui le saisit des deux mains pour le maintenir en équi-
libre et le fait tournoyer a plusieurs reprises. Puis il se met a courir, toujours en le
tenant, suivi par le groupe qui chante, sabre a la main, en s’écriant «O Husayn!...
© Husayn!» Une fois le mash'al posé a terre, les hommes 'entourent en courant et
en dansant.

Cette célébration se déroule la nuit du neuvieme jour de Mubarram sur un terrain
situé a coté du mausolée de ‘Ali. Nous avons pu assister a cette manifestation gran-
diose de centaines d’hommes, observée par des milliers de spectateurs.

Ce rituel n’a lieu qu'a Najaf. Selon Muhammad Jawad, écrivain et bon connais-
seur de I'histoire de la ville, la pratique remonte aux années trente du siécle dernier,
époque ol il ny avait pas encore d’électricité: les mashail permettaient d’accomplir
les célébrations tout au long de la nuit. La signification religieuse des gestes accom-
plis (faire pivoter la torche, la suivre en courant) nous est restée obscure malgré

toutes les questions que nous avons posées aux participants.

5. Al-tashabih: Scénes de représentation de la bataille de Karbala’

Les tashabih, ou Ta'ziyeh selon I'appellation iranienne, succédent aux corteges
de deuil. Ce sont des pieces de théitre populaire traditionnelles qui rejouent les
événements de la bataille de Karbala’. Elles se déroulent d’ordinaire le dixieme jour
du mois de Mubarram dans la cour des husayniyyat.

Pour retrouver 'origine des tashabibh, il faut remonter 2 la fin du XVi¢ et au début
du xvir€ siecle, en Iran, sous le regne safavide. L’auteur anglais William Franklin fut
le premier A décrire ces pitces de théatre religieux en 1788. Clest plus tard, vers la
fin du xix¢ siecle, qu’elles apparaissent en Irak et qu’elles s’installent dans la culture
chiite irakienne™.

14. Voir AL-SHARQI Talb ‘Ali, al-Najaf al-ashraf ‘adatuha wa taqiliduba, al-Adab, Najaf, 1977, p. 220-
2235 AL-WARDI ‘Ali, 0p. cit., 1, p. 59.
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Les tashabih peuvent trouver leur équivalent dans le théatre européen religieux
du Moyen Age connu sous le nom de «Mysteres». Ils rappellent aussi les tragédies
grecques’. s pourraient étre rattachés a certains rites religieux mésopotamiens'.

De nos jours, les scénes de tashibih commencent dans la matinée, le dixieme jour
du mois de Mubarram. Le public se place en rectangle ou en cercle autour du lieu ot
se déroule la piece de théatre. Les acteurs se divisent en deux groupes, les troupes de
Husayn qui se tiennent preés de leurs tentes avec leurs étendards verts, et les troupes
du calife Yazid, avec leurs étendards rouges.

Les acteurs sont tous des hommes, ils ne sont pas des professionnels, et ne sont
pas rémunérés pour leurs réles. Ils jouent simplement et naturellement et regoivent
parfois des cadeaux, surtout lorsqu'ils se voient attribuer le réle d’'un membre de
la famille de ‘Ali. Quant aux autres acteurs qui jouent, a contrecceur, le role des
ennemis, ils le signifient en gardant une certaine distance a I'égard de leur personnage
et en parlant 2 la troisitme personne du singulier: «X a dit ... X a fait...», refusant
par la de s’assimiler au personnage rejeté socialement et historiquement.

Le réalisateur de la pi¢ce n’est pas un professionnel non plus. Il est présent sur la
scéne, distribue les roles, guide et motive les acteurs afin que la piece se déroule au
mieux. Il n’y a pas de scénario précis et les textes sont librement inspirés des Magatil
(récits de I'assassinat de Husayn) et repris par le réalisateur populaire et 'orateur du
cortege.

La piece commence par un dialogue entre les deux troupes, accompagné d’escar-
mouches et de duels symboliques. La troupe de Husayn se rassemble ensuite autour
de l'acteur qui incarne Husayn et apparait revétu du costume arabe avec le turban vert.
Puis Husayn lit la lettre reque d’Ibn Ziyad lui ordonnant de se soumettre au calife
Yazid. Apres lecture, il jette la lettre en question avec mépris et s’écrie: «Aucun bien
ne peut sortir d’une nation qui recherche la faveur des créatures au détriment de celle
du Créateur.» Bien que sa troupe soit peu nombreuse, Husayn décide d’engager la
bataille au nom de Dieu. Il tend son étendard a son frere ‘Abbas et lui donne I'ordre
d’aller combattre les ennemis. ‘Abbas s’avance, prend I'étendard, sort son épée du
fourreau et entame un discours en présence de son frere Husayn. Ce dernier appelle
toute sa famille et ses compagnons a la priere. A peine la priere achevée, Husayn met
son armure et prépare ses troupes a la bataille. Chacun de ses hommes s’avance et lui

manifeste son désir et sa volonté de combattre fidélement jusqu’a la mort.

15. Voir GOBINEAU, Joseph Arthur, Les religions et les philosophies dans [’Asie centrale, Paris, 1923, p. 382-
403; CHODZKO, Alexander, Théatre persan: choix de téaziés, Paris, 1878, p. xix.
16.  Voir VIROLLEAUD, Charles, Le théitre persan: ou le Drame de Kerbéla, Paris, 1950, p. 130-136.
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La bataille commence et les compagnons de Husayn tombent les uns apres les
autres. A chaque fois qu'un compagnon est frappé mortellement, il le montre en se
couchant sur le cheval qui quitte aussitot la scéne, poursuivi par les troupes de Yazid.
Le cheval revient ensuite seul, pour bien montrer que le cavalier est mort.

Apreés la mort de ses compagnons, Husayn reste seul au milieu de la scéne et
supplie Dieu. Puis il sort 2 nouveau et revient aussitot avec un enfant qu'il porte a
bout de bras, demandant a ses ennemis de prendre 'enfant en pitié et de lui donner
4 boire. Mais I'un des soldats ennemis lance une fleche empoisonnée qui touche
mortellement le nouveau-né. Husayn a la main emplie du sang de ce nouveau-né,
et lance alors ce sang vers le ciel en réclamant justice. C'est 4 ce moment-la que la
foule mécontente crie, pleure et se lamente en maudissant Yazid et ses compagnons.
Husayn saisit I'épée et se précipite a son tour au combat avant de disparaitre derriere
la scene. La fin tragique du martyre de Husayn n’est pas exposée de peur de susciter
des réactions inattendues. De plus, cette sceéne est considérée comme sacrée, et sa
représentation pourrait paraitre hérétique aux yeux de certains savants chiites, ou
manquer par trop de respect.

Apres la mort de Husayn, les soldats d’Ibn Ziyad se précipitent vers les tentes ot
sont réfugiés les femmes et les enfants et y mettent le feu pour forcer leurs occu-
pants a sortir. Ils les font prisonniers, les attachent avec des cordes et des chaines,
les frappent avec des gourdins et des batons. La foule se précipite sur les tentes, tous
essaient d’éteindre le feu avec les mains et les pieds et se frappent la téte en criant:
«O Husayn, 6 opprimé!» Chacun essaie ensuite d’obtenir un morceau de tissu de
la tente brilée, ou un peu de cendre, pour les conserver en signe de bénédiction ou
comme talisman.

Cette scene des tashibih dure environ deux heures. Ensuite les acteurs défilent
dans les rues, accompagnés des femmes et enfants prisonniers. Dans le cortege, on
peut voir des tétes fichées sur les lances, le corps du nouveau-né percé de fleches
ainsi qu’un cheval, sans cavalier, la selle couverte de taches rouges. Al-Sajjad, fils de
Husayn, seul survivant de la famille, apparait, attaché avec des chaines et malade.
On aperqoit aussi le corps décapité de Husayn porté par ses ennemis. Au pied du
cercueil un homme déguisé en lion est assis et garde le corps. Cette derniére scéne
est inspirée d’une légende qui raconte qu’'un lion serait venu du désert apres avoir
appris que Husayn était mort et que son corps gisait sur le sable. Ce lion serait resté
la trois jours jusqu’a I'arrivée de la tribu Banii Asad qui enterra alors Husayn et ses
compagnons.

Une autre forme de zashibih consiste en un spectacle uniquement mimé, dans
lequel les acteurs restent silencieux, et c’est alors un lecteur ou un récitant qui psalmo-
die les différentes péripéties du drame de Karbala’.
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CONCLUSION

Cette description détaillée des processions qui ont lieu durant la période de Muhar-
ram peut étre récapitulée bri¢vement, pour conclure, par I'évocation de deux aspects:
I'aspect extérieur, celui du rite proprement dit, et 'aspect moral, la culpabilité qui
I’anime.

Le rituel permet d’affirmer que les manifestations de ‘Ashira’ sont en réalité des
funérailles symboliques. En effet, ces corteges ressemblent fortement a ceux de toutes
les funérailles solennelles du Moyen-Orient: avant de 'enterrer, on porte le mort en
convoi funébre sur un brancard, afin qu’il fasse ses adieux 4 ce monde. Mais, comme
Husayn est un imam et que les imams sont les meilleures créatures que la terre ait
connues, il est naturel que leurs funérailles soient de loin supérieures a celles des
autres hommes. Les chiites célebrent la commémoration d’un étre exceptionnel et
sacré.

Remarquons que, durant les processions, les fideles s’adressent aux défunts et les
font parler, comme dans les funérailles habituelles. Les flagellants se comportent
comme s’ils étaient présents a Karbala’: ils appellent les héros morts (‘Abbas et ‘Ali
Akbar) a venir au secours de Husayn, et invitent ce dernier a aller protéger les tentes
des femmes attaquées par les ennemis.

Les participants, en célébrant les funérailles de Husayn, veulent ainsi accomplir
ce qui n’a pu étre accompli a Karbala’, ot les martyrs étaient restés gisant dans le
désert, privés de tout rite d’ensevelissement. Ils pleurent ces martyrs, et apprennent
a leurs enfants 'amour de Husayn. La vie n’a plus de sens aprés la mort de Husayn
et mourir en martyr est le désir supréme. S’infliger des souffrances physiques permet
alors de se donner la mort symboliquement.

Les chiites participent chaque année aux processions de Ashiira’ comme 4 une
manifestation organisée en vue de condamner les responsables du massacre de Husayn
et de réaffirmer leur fidélité a sa personne, ainsi qu'a I'idéal au nom duquel il est
mort. Plus les processions sont grandioses, plus elles sont le signe que le soulévement
de Husayn reste toujours actuel. A travers ces corteges, les flagellants proclament leur
adhésion a la doctrine chiite, qui se résume dans la revendication du pouvoir légitime
du califat et dans la croyance a 'imamat.

Le deuxiéme aspect de ces processions est le profond sentiment de culpabilité qui
anime les chiites. Il semble qu’il y ait, dans les rites de ‘Ashira’, une culpabilité assu-
mée par eux, et une culpabilité rejetée sur les sunnites. Chaque fois que la conjonc-
ture politique en milieu sunnite leur en donnait la possibilité, ils se présentaient
comme des victimes, perpétuellement persécutées par les sunnites. Si les Iraniens

sont fiers, quant a eux, de n’avoir jamais trahi la cause de la famille du Prophete, les



164 AMEER JAJE

Irakiens de leur coté reconnaissent volontiers leur culpabilité: ‘Ashiira’ a une signifi-
cation particuliére pour les chiites d’Irak, car c’est en Irak méme que leurs ancétres
ont trahi Husayn. Les processions sont célébrées de la méme maniére en Irak et en
Iran, mais elles remplissent une fonction différente. Cette interprétation répond d’ail-
leurs 4 la formule rituelle traditionnelle qui ouvre les majilis al-ta‘ziya: «Ah! Si nous
avions été avec toi [a Karbala’], nous aurions acquis une grande victoire.» Il est évi-
demment ici question de défendre Husayn jusqu’a la mort, contrairement a leurs
ancétres qui l'avaient laissé tuer ainsi que ses compagnons.

La lecture que nous avons faite de I'histoire chiite a travers les si¢cles nous a
montré que I'épanouissement ou la stagnation de la pensée théologique et mys-
tique ont toujours été liées a 'histoire des rites de ‘Ashiira’. Apres 'événement de
Karbala” et pendant une période de deux siecles et demi environ (jusqu’au déburt
du x¢ siecle), les chiites commémorerent 'anniversaire du martyre de Husayn en
cachette, par les rites funéraires habituels, et, tout en pleurant et glorifiant les
martyrs, s'insurgérent constamment, en des mouvements armés, en vue de venger
Husayn et d’effacer le remords de la trahison. Tous les discours rapportés par
Tabari au sujet du mouvement des Tawwdbiin s’organisent autour de deux idées:
«nous sommes coupables», «il faut venger Husayn». Mais, devant I'impossibilité
de prendre le pouvoir par les armes, les chiites intériorisérent ensuite leur désir de
vengeance et projeterent sur la fin des temps la revendication des droits des Alides
au Califat. Ce qui a permis le développement de la pensée chiite et établi les fon-
dements de sa doctrine. A partir de la seconde moitié du X¢ siecle, au siecle des
Bouyides, en période abbasside, les chiites jouirent d’une certaine liberté d’expres-
sion. Le sentiment d’oppression perdit sa raison d’étre et la lutte armée cessa alors
définitivement. La commémoration de Karbala’ connut un grand développement
et la vengeance fut totalement ritualisée. En revanche le développement des idées
théologiques se tarit.

Nous pouvons prendre, pour confirmer cette these, 'exemple de I'Irak actuel.
Apres la chute du régime de Saddam Hussein, qui limitait et contrélait toutes
les processions durant le mois de Mubarram, les chiites, en prenant le pouvoir, ont
eu la liberté d’exprimer et pratiquer les rites de ‘Ashira’ ; ils furent mis par la
dans une situation paradoxale, leur propre doctrine ayant été tout entiére élaborée
sur I'idée d’oppression. Si I'expression collective de la foi s’est alors considérable-
ment développée, I'intelligence de la doctrine est restée quant a elle quelque peu en
retrait. Chaque fois qu’il y a persécution, il y ainsi maturation et enrichissement
des idées; mais chaque fois que I'étau se desserre, les idées se figent tandis que le
rituel s’enrichit.
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4

PL II. Photographie prise a la husayniyya d’al-Barraq a Najaf le 26/12/2009.
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PL. IV. Photographie d’un cortege de flagellants & Najaf le 26/12/2009.
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PlL. V. Photographie d’un cortege de tatbir a Najaf le 27/12/2009 au matin.

PlL. VI. Photographie d’un cortége de tatbhir 2 Najaf le 27/12/2009 au matin.
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1. LES NAWHIYYAT
II. EDITION ET TRADUCTION DE TROIS LAMENTATIONS

Les nawhiyyat appartiennent 2 un genre de poésie populaire trés répandu au sud
de I'Irak. La nawhiyya est un poeme triste destiné a faire pleurer la foule pendant les
jours de ‘Ashiira’; il est parfois utilisé pour le deuil d’un particulier. Le mot nawhiyya
vient du verbe nha qui veut dire ‘pleurer’. Il signifie ‘ce qui fait pleurer’.

Ces poemes sont constitués de nombreux abyait (strophes), composés de quatre vers
de deux versets chacun. Ces strophes obéissent a des régles de métrique précises:
nombre de syllabes et rimes. Les trois premiers vers se terminent par une méme lettre
correspondant & un méme son. En revanche, le quatrieme vers que 'on appelle rabz
(la jonction) differe des trois vers précédents, mais demeure identique, par le rythme

et la rime, tout au long du poeme:

I
2 Méme métrique et méme rime

3
{ 4 rabr

Notons que cette structure ne commence qu’au deuxi¢éme vers de I'ensemble.
En général, le premier vers d’une nawhiyya est un refrain constitué de deux versets
rimés et de rythme identique. Ce refrain se termine toujours par la méme lettre (et le
méme son) que le 726z (le quatriéme vers de chaque strophe).

Le texte des trois nawhiyyir que nous publions et traduisons ici provient du
ms. arabe 4930 de la Bibliotheéque nationale de France, datant de 1882/1299 A.H."”
Il contient seize Majilis al-ta ziya (séances de deuil) et les trois nawhiyyat qui suivent.
Ce manuscrit est un exemple typique de recueil utilisé lors des Majilis Husayniyya
qui ont lieu chaque année durant les dix premiers jours de Muharram.

a. La premiere nawhiyya

Cette nawhiyya est composée d’un refrain et de neuf quatrains. Elle est écrite par
un poete, Muhammad ‘Ali al-Asadi al-H2'irT al-Najafi (m. 1282 / 1865), connu sous
le nom d’Ibn Kammiina.

17. Nous avons présenté ce manuscrit dans notre article Choix de textes d'un rituel de ‘Ashiira’. Trois
Majilis Husayniyya, dans Les Cahiers du MIDEO, 6, Louvain-Paris, Peeters, 2012, pp- 93-124.
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Le texte du manuscrit

Traduction

N e
Jy s oy g o,

L»Jé.!\ oLb\ffg-ft u)\a
b”\ﬂdg}fﬂj\ ou..,.}
Lol o) b (s5lails

b b 5y a1 )

gl g sl e g‘f
A sy G o s
Al S ok Ll
I sl o jledol e

ol 5 e O jum

ol ) ey 6 Ll
ol gl o 8 le
Jlezl &) oe M) nSs

Ll elsls Laball 55

s o5 o Ysme
Lol BUL ud) Gods
Jlal b g Sle ol S

pyad s o 2,48
eSS e ogle
P Llay 445 0da
Jladl i o YN (2l

Le corps du petit-fils®[du Prophete] gisait sur le sable,

La téte fichée sur la lance.

Hélas, pour celui dont les entrailles sont assoiffées,
Que I'épée a désaltéré par 'abondance de son sang.

Enroule-toi, 6 ciel, comme un livre,

Pour toujours, montagnes, humiliez-vous jusqu’a terre.

Hélas, pour celui dont le grand-pere est la plus noble créature,

Agenouillé sur la terre,
Abandonné en plein soleil, nu,

Dépouillé de ses vétements par la main des égarés.

Haydar‘9, si tes yeux le voyaient,
Ensanglanté, la poitrine écrasée par les chevaux,
Nu, dépouillé de ses vétements par ses adversaires,

Le corps disloqué recouvert d’'un linceul de sable!

Si tu voyais ses femmes, a Taff*°,
Bouleversées, entre pleurs et lamentations!
Leurs gémissements arrivaient jusqu’au ciel.

Alors tes yeux seraient horrifiés!

On les a forcées a regarder ces corps,

Elles se sont laissé choir, comme des étoiles qui tombent,

L’une tombe, 'autre se reléve,

Couvrant de baisers les cadavres entre les tranchants des glaives.

18. Le terme al-sibt signifie littéralement fils de tribu. Nom sous lequel on désigne Husayn et Hasan son
frere. Ici il s’agit bien entendu de Husayn.

19. Haydar est le surnom de “Alj, le pére de Husayn.

20. Le lieu ol se situe le champ de bataille de Karbala’



170

AMEER JAJE

Le texte du manuscrit

Traduction

s byl lgimn b LIS
haadly a5l cdns
Liseall SLAI 25 )
dy 8 e b 1y my

s Iyt Tl
el i ekl
gladls ols )l Lgd |pnlas
el LUl Bgp o

M\ggs\;&&ﬁgl 2y
uf‘éig_?ﬂr—“’.‘”#‘
ol ¢ shde L) 2y
J\.«.&J\ GWMJA\)JJG.;

o) il L Ji 1
ol B e a I wlaily

Lol by, Uy !
Jom 3 e s g i

A chaque coup de fouet qui lacére leur chair,
Elles appellent al-Murtada et al-Mustafa®.
On les a forcées @ monter de malingres dromadaires

Sans attacher a ceux-ci aucun ustensile,

Et si d’aventure elles gémissent et se lamentent,
On les pique du bout de la lance.
On les a forcées a traverser déserts et plaines,

Dévoilées, sur le bat des dromadaires.

Zaynab al-kubra* criait: O Husayn,
Vois ol ils ont jeté ton corps;
Et de mon frére ‘Abbas, amputé des bras,

Apres le [bras] droit, ils ont coupé le [bras] gauche.

O mon frere, il est indigne pour nous d’étre humiliées ainsi,
Et de devoir traverser les déserts sur des dromadaires.
Ils nous ont capturées, attachées avec des cordes,

O fils de ma mere, ils ont pillé jusqu’au chargement.

b. La deuxiéme nawhiyya

Cette nawhiyya est composée d’un refrain et de douze quatrains. Selon ‘Al
al-Khaqani, elle provient d’al-Shaykh Muhammad Nagsar al-Malimi al-Najafi

(m. 1292 / 1875).

Le texte du manuscrit

Traduction

bl Jooy o 3,000 s

sl b 530y U 5 plale

Les idolatres ont attaqué les tentes des femmes,

O ciel, replie-toi dans ta tristesse et disparais.

21.  Murtada et al-Mustafa sont les surnoms respectifs de ‘Ali et de Muhammad.

22. Il s'agit de la sceur de Husayn dite la grande, pour la distinguer d’une autre Zaynab (Zaynab

al-Sughra).

23.  AL-KHAQANI ‘Ali, Shu‘ard’ al-Ghari, Najaf, 1954, vol., 10, p- 233.
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Le texte du manuscrit

Traduction

Iyl Sl 11,80
Jyd) elall & > gLzl
Jsanll jaall gl W8 Loes
W s g s

Sl slos (o gele

Ol el games W5 Lo
ol 43 3 A ey
sl e gele ol s

Sl 5l leg 18 Ly
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A B ) por |y 0
LY Gy alal |5l o5

Ol Ll g )
Slils e ot Lo
sl o3 J;-,.J\ 6& L
i Petty el e

baodl Cime Jo 2,5
by & or J ) o By
Uaadl a1 il 3l
bl 5l pL o

Ils ont profané le voile** du Messager!
Laissé déshonorer la vierge, 'immaculée!
Un désastre qui dépasse tout entendement*®!
Ils ont pillé les héritiers de la révélation?7,

Les héritiers des prophetes.

Ils savaient de quelles femmes et petites filles il s’agissait
Quand ils les ont attaquées sous leurs tentes?.

Si le Messager d’Allah avait été en vie,

Il se serait assis pour faire le deuil de ses descendants.
Apres avoir pillé le contenu des bats,

Ils ont arraché les vétements des morts®;

Délaissé le corps de Husayn 4 méme la terre,

Trainé sa famille comme on traine des esclaves.

On les a fait.sortir [des tentes] sans voile
Elles criaient, apostrophant ‘Ali:
O “Alf al-Murtada, releve-toi!

Car nos protecteurs ont été plongés dans leur sang.

Ils les ont chargées [les femmes] sur de maigres dromadaires,
Sur des litieres sans dais,
Eux, ils ont arraché leurs voiles,

Elles se sont alors voilées de leur pudeur.

24. Littéralement Hijab, qui veut dire ici le voile des femmes de la famille du Prophéte, sous-entendu

I'’honneur du Propheéte.

25. Il s'agit de Fatima, fille du Prophete, qui est considérée dans I'Islam chiite comme Iéquivalent de la

Vierge Marie.

26. Soulignons ici I'expression utilisée Ashru [-‘ugiil, littéralement ‘dix cerveaux’.

27.

28.
29.

Selon la théologie chiite, Husayn est I'héritier de toute prophétie et toute révélation, d’Adam 2
Muhammad.

Le mot arabe hujra signifie littéralement chambre ou tout lieu d’intimité.

Dans le texte I'expression utilisée, magasiri I-thiyab, désigne ‘des hommes aux vétements trés courts’.
En effet, selon certaine conception musulmane, la grandeur de la vertu est inversement proportion-
nelle a la longueur du vétement. Les morts sont bien évidemment les morts martyrisés.
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Le texte du manuscrit

Traduction

Ty L ol 13l
gl Dbl 2y
cladly 1y s | alas
sladl e ol b ol s

o bbbl leens Cuj
S b S LS

gl Lely S 2y 5
o a8
@SS Jof ey LIS
Sall) Sy sy

67 e Vg bee
A ary e bl s
éjjb L*Jr’ ks Ii)l"
clag booslj pl 4 JU

sleall B35 fl JL ‘_gjj
é')u :'}\.g OLF‘)::

1> sl elay ol 3 2

exteadl pLadl 1 s )y
eyl lall (Il 5
p32 O Lo G ia JU

Lol ol (3 o LT, e

Et s’il arrive qu’elles se lamentent et pleurent,
On les pique du bout de la lance.

Elles ont traversé plaines et déserts,

N’apercevant dans leur veille que des tentes a perte de vue.

Zaynab appelle son pere: O ‘Ali mon pére,
Mon dromadaire est égaré parmi les montures,
Et chaque fois que je pleure Husayn, on me demande

Par un coup de lance’: «Pourquoi ces pleurs»!

Ma patience a été anéantie et mon courage a défailli,
Acceptes-tu que ma main me voile’ le visage?
Chaque fois que j’essaie de me consoler,

Ma douleur éclate 4 la vue de tes orphelins assoiffés.

Que ne suis-je aveugle, que mes yeux cessent de voir
Le corps d’al-sibt [Husayn] abandonné sur le sable,
Gisant a terre, nu, assassiné.

Ibn Ziyad a obtenu de lui [Husayn] ce qu’il voulait.

Je vois la téte de mon frere sur une pique,
lancée d’un pays a l'autre®.
Pour protecteur, je n’ai plus que Zayn al-‘Ibad?,

Lui-méme prisonnier et malade, et de quelle maladie!

Ils nous ont conduites au malheureux** pays de Sham?
Chez Yazid, inique, barbare et capricieux.
Il a obtenu de nous au-dela de ce qu’il espérait,

Cet impur, nous voyant prisonnieres devant lui.

30. Littéralement, ‘la langue de la lance’.

31. Sous-entendu: a la place du voile qui m’a été arraché.

32. Raccourci pour montrer que la téte de Husayn a passé d’un pays a l'autre.
33. Il s’agit de “Alj, fils ainé de Husayn et seul survivant.
34. Mashim littéralement: porte-malheur.

35. Syrie.
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Le texte du manuscrit

Traduction

o) JS asLsl s
iy oy U Lds) 8
g ) (s Ll
S S A ols

Il invoquait ses maitres maudits:
«Nous sommes vengés [des batailles] de Badr et de Hunayn:
Nous avons tué la plus noble des créatures, al-Husayn,

Et abandonné son corps sur le sable 2 Karbala’.»

c. La troisieme nawhiyya

Cette troisitme et derniere nawhiyya se compose d’un refrain et de treize qua-

trains. Nous n’avons pas pu retrouver son auteur ni la dater. On peut toutefois

penser qu'elle est également du XIx® si¢cle, étant donné son style trés proche des

deux précédentes.

Le texte du manuscrit

Traduction

Ll Cabally ol N,
bs ol yendl Sl 03,

JPJ\JK&;EMAS\MH
gl Lt o gy
Lsia Jpall S31LY,

Slsball sy o b
Sl aiS” s @L
sladll G aly o u’b
LSl S 4l 6,20

@i 0 e 5L
13 gl b gf pMYI LS
ol o) e =S

L 9-\,04)-5\)4.:5&;)

36. Littéralement «dispersé».

37. Le Coran.

O toi, assassiné, mort assoiffé a Taff

Ton malheur a fait pleurer le ciel.

O étranger, perdu entre les dunes
Seul, abreuvé de la coupe mortelle.
O martyr, devenu récolte pour les glaives

Et butin pour la pointe des lances.

Hélas pour celui qui a été foulé® par les chevaux,
Enseveli hélas par le linceul du vent.
Hélas pour celui dont la téte est sur la lance

Radieuse, elle récite le Livre parfait’”.

Quelle tragédie! Elle a détruit les piliers de la religion,
A couvert 'Islam de I’habit noir du deuil,
A fait pleurer les yeux du Prophéte Ahmad?*

Et verser des larmes de sang 2 “Ali et al-Zahra™®.

38. Le texte transforme le nom de Muhammad en Ahmad pour les nécessités de la rime.
39. Surnom du Fatima, la mere de Husayn.
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Le texte du manuscrit

Traduction

‘5(4.5.5\ o sl V'G'WH"
o5l B 3l b
M‘ﬁ*“’)‘”" S

lobiae Jleodl gl 102

S Y o el e
e 3 ) ol s
i il ot

slocdl s wga Y S Lne

L;}EJ\J)WFA\Wiw
Sl zsisea oY 4y
[POVR IO LN | YN

st 3 and, Jad

U B anr oy

I il ey oY oo
bl ) s B L 8

M T e eldall b

Sl i L 13) el Ly
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o 2

O fléche mortelle lancée par le destin
Qui a touché le cceur® d’al-Murtada.
Il s’est effondré, celui qui éclairait 'univers®,

Et I'horizon des hauteurs s’est assombri.

Stupéfiant! Pourquoi le soleil ne s’est-il pas obscurci?#*
Les éroiles ne se sont-elles pas déplacées?
L’eau de la mer n’a-t-elle pas bralé?

Les étoiles filantes ne sont-elles pas tombées?

O assassiné dans la banlieue de Ninive®,
A cause de toi, la patience est exsangue,
Le drapeau de I'Islam est en berne

Et le drapeau de I'idolatrie a été dressé.

Est-il juste que sa téte soit fichée sur la lance
Et son corps abandonné sur le sable,
Exposé au soleil brélant, sans protection,

Hormis les ombres du sable tissées par le vent?

O fils sublimes des Al Nizar#,
Vous qui défendiez les voisins quand ils étaient opprimés®,
Voici vos femmes traversant les déserts

Parmi ces tribus qui les ont prises comme butin.

40. Lexpression aflidhu l-qalb signifie la partie la plus intime, le coeur du ceeur.

41. Husayn étant la lumiére de I'univers, en mourant il a plongé celui-ci dans les ténébres.

42. Ces quatre vers sont inspirés des premiers versets de la sourate 81 du Coran. L’auteur modifie certains
termes pour I'euphonie de I'ensemble du poeme.

43. L’un des noms de Karbala’.

44. Nom d’une tribu arabe, les Quraychites.
45. Jar désigne a la fois le nom ‘voisin’ (jar) et le verbe ‘opprimer’ (jira).
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Le texte du manuscrit

Traduction

sl s a0
JuaSUNy g.bud\., olasls
et el Lol
Lol s x—c"*" ds 33

SUE SN SN PR CIN T
ey Sy oSSy
e B e s oy
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plad) bl 5pg e
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Elles sont sorties de leurs tentes en pleurant,
Apostrophant I'avocat#® et le tuteur.
Elles ont vu al-Sibt [Husayn] gisant en plein désert

Avec pour vétement la poussitre et le sang.

Les larmes coulent, mais personne qui s’apitoie,
Elles se consolent alors par leur chagrin lui-méme,
Elles pleurent, le cceur briilé

Et leurs larmes ruissellent comme du sang.

O mon frére, dis-moi qui protégera ces veuves*’
Dévoilées au milieu des tyrans impurs?

O mon freére, qui protégera ces femmes bouleversées

A qui on a refusé toute protection?

On les a emmenées prisonnieres jusqu’au Sham#,
Leur faisant traverser plaines et collines.
Leurs gémissements ont brisé les hautes montagnes

Et les pierres ont versé des larmes de sang®.

(Eil, sois généreux [en pleurant] le fils de Taha al-Mostafa’,
Il était la lumiere, elle s’est éteinte.
Avant méme qu’il soit pleuré sur la terre

Sa mort avait attristé les anges au ciel.

46. 1l s'agit de ‘Abbas le demi-frére de Husayn.
47. Le poete utilise deux mots: ayama, privées de leur mari, et thikilat, privées de leurs fils.

48. Voir la n. 319.

49. Littéralement «la pierre explose de sang.
so. Il s'agit du prophete Muhammad.



